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Et in Arcadia Ego.
Procesos de literaturizacion de la
Semana Santa de Sevilla

Y

CEsAR RINA SIMON!
Fundacao Calouste Gulbenkian

REsUMEN: La Semana Santa de Sevilla es una
manifestacion fundamentalmente vivencial,
pero se presenta idealizada, como canon y me-
moria, a partir de una literatura que compren-
de multiples aristas: la tradicién lirica, la puri-
ficacion eclesidstica o la apropiacién politica.
Pregones, articulos, novelas, ensayos y, mds re-
cientemente, programas de radio, videos y foto-
grafias han fosilizado la celebracién en determi-
nadas précticas e interpretaciones exclusivistas.

ABsTRACT: The Holly Week in Sevilla is
essentially a living experience, but it is portrayed
as an idealization, as a collective memory and
cannon that emerges from a literature that
embraces many perspectives: the lyric tradition,
the ecclesiastical purification and the political
manipulation. Proclamations, articles, novels,
essays and, more recently, radio, videos and
pictures have fossilized the celebration in
exclusionary practices and interpretations.

PALABRAS CLAVE: Semana Santa, Literatura, me-

. .. . Key worps: Holly Week, Literature, Memory,
moria, canon, resignificaciéon.

Canon, Redefinition.

Entendemos por literaturizacién el proceso poético mediante el cual, a partir de la
escritura de determinado acontecimiento, éste queda fijado en la memoria de sus pro-
tagonistas de un modo canénico, superando la narracién, con su potencial evocador,
a las memorias personales —«te estd calando hasta los huesos la memoria del tiempo
repetido»’~ o a la complejidad de las practicas y actuaciones —«Para el participe de
la fiesta, la fiesta es él mismo; estd en él, en su visién, en su vivencia.»’— Literaturizar,
por tanto, supone conferir determinadas caracteristicas y adjetivaciones al fenémeno
que proyectamos e idealizarlo y resignificarlo en una serie de mitos, tépicos o ritos
que delimitan las férmulas del acontecimiento antes de que se produzca. Tomemos
como ejemplo las investigaciones del antrop6logo portugués Jorge Dias en la aldea de

1. El autor es investigador de la Fundagao Calouste Gulbenkian de Lisboa. Realiza su tesis doctoral en la
Universidad de Navarra bajo la direccién del Prof. Francisco Javier Caspistegui Gorasurreta.

2. CAMACHO, Igndcio. «Tu patria». ABC, 6/04/2007.

3. ORTIZ DE LANZAGORTA, José Luis. «Prélogo». NUNEZ DE HERRERA, Antonio, Teoria y realidad
de la Semana Santa. Sevilla: Espuela de Plata, 2006 [1932], p. 22.

361

ARCH. HISP. - 2014 * N.° 294-296 - TOMO XCVII - PP. 361-387 - ISSN 0210-4067



CESAR RINA SIMON

Vilarinho da Fuma. En 1948, publicé un monogréfico dedicado a esta poblacién en
la que destacaba sus perfiles comunitarios y detallaba las précticas, los roles y la regla-
mentacién interna.* Afios después, la obra de Jorge Dias se convirtié en la interpreta-
cién canodnica de la estructura de la comunidad de Vilarinho da Fuma, incluso para
sus moradores que, ante cualquier duda referente a su estructura socio-econémica o
sus practicas tradicionales, se acercaban al libro de Jorge Dias para rastrear el funcio-
namiento «originario» y, por lo tanto, «correcto» de su sociedad.

La literaturizacion aplicada a la Semana Santa en Sevilla nos lleva a acercarnos al
estudio de textos heterogéneos e incluso contradictorios’, que a través de sus constan-
tes tensiones por imponer un canon determinado en el espacio de la escritura —ya sea
con fines ideoldgicos, eclesiales o particulares— fosilizan y delimitan las préicticas del
ritual, transformando los significados de este comportamiento festivo de raigambre
barroca, totalizadora y «espontdnea,» y , en cierta medida, eternizdndolos —«todo esto
si no ha pasado, debi6 pasar.-»® De esta forma, literaturizar la Semana Santa significa
también re-ligar, aprehender la celebracién y ficcionarla, recurriendo principalmente
a la idealizacién relacionada con valores como la primavera —«Después de una locura
de solanos que traen / un tiempo de sequia y de pena a la tierra, / después de que los
soles incendiaran los surcos / y el alba enmudeciera su lengua de rocio / (...) yo he
visto a Dios llorando por esos olivares»’—, el cromatismo o la juventud y la dulcifica-
cién estilistica de ciertos comportamientos «naturalistas» que alterarian la dimensién
poética de la descripcion literaria. Los escritores que han versado la celebracién han
construido una imagen determinada de la Semana Santa hasta el punto que el recuer-
do literario de ella ha perdido su relacién con lo que acontece en las calles de la ciudad.

La celebracion de la Semana Santa ha adquirido un corpus idealizado fruto de un
proceso abierto de literaturizacion de los ritos en base a criterios estéticos, sensuales
y memorialisticos. «En la luz de la primavera, en la exactitud de los ritos repetidos,
en el perfume del incienso y del azahar, en la propia geografia urbana engalanada de
belleza (...), estd el ensuefio de la Sevilla simbdlica y mitica, la utopia que nos redime
de nuestras limitaciones y derrotas.»® De tal manera, la Semana Santa, entendida como
manifestacion artistica y emocional, colectiva y de raigambre «popular», se presenta de

4. DIAS, Jorge. Vilarinho da Fuma. Uma Aldeia comunitdria. Lisboa: INCM, 1998, [1948].

5. Un compendio de textos en ROBLES, Francisco (ed.). Semana Santa. Antologia Literaria. Sevilla:
Sevilla, 2006. Un analisis en REQUEJO CONDE; Maria Rosa. La Semana Santa sevillana en la Literatura
de los siglos XIX y XX. Sevilla: Guadalquivir, 1999.

6. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia. Vol. I, Sevilla: Ayto. de Sevilla y Ateneo,
1923, p. 116. Y continda en p. 117: ;Sevilla en Semana Santa? No sé, no sé... Sélo sé que esto que
escribo, lo escribo en Sevilla, recordando una Semana Santa que no sé si vivi o sofié.»

7. GARCIA BARBEITO, Antonio. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2010.

8. CAMACHO, Ignacio. «Prélogo». ROBLES, Francisco, PASTOR, Alvaro y ROLDAN, Manuel Jests,.
Historia de la Semana Santa sevillana. Sevilla: Jirones de Azul, 2012, p. 13.
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forma canonizada, mitificada por una serie de acontecimientos estereotipados que no
tienen por qué corresponder con la realidad de sus practicas.

Hay en la literatura de la celebracion dos actitudes fundamentales en torno a la
relacién entre el tiempo histérico y el rito. Por un lado, nos encontramos los escritos
«apocalipticos», aquellos que proyectan una visién idealizada de un pasado, contra-
puesta a la decadencia y a la falta de «originalidad» del presente, corrompido por dife-
rentes movimientos sociales, politicos o culturales. Para los escritores «apocalipticos»,
la Semana Santa correrfa peligro de desaparicién por su desvinculacion al pasado. Es
una vision ahistérica que escinde la celebracion del tiempo histérico. En la otra cara
de la moneda se encuentran los textos «integrados» —recurriendo a la terminologia de
Umberto Eco-. Estos, aceptan la historicidad del rito y su conformacién necesaria en
un tiempo y un espacio determinado. De esta forma, la Semana Mayor es hija de cada
coyuntura y es en el presente donde adquiere significados y morfologia. Para los «inte-
grados», la fiesta s6lo de puede entenderse en la dindmica contemporénea de la ciudad,
de ahi su extraordinaria capacidad de adaptacion a diferentes imaginarios culturales.

La historia de los conceptos y las metodologias de analisis de los discursos nos
permiten acercarnos a estos procesos. Los estudiosos de la religiosidad «popular» o los
escritores que han abordado la Semana Santa de Sevilla nadamos en un océano de len-
guajes y memorias en el que no somos los oceandgrafos, no vemos el mar desde fuera,
sino que formamos parte de él y el lenguaje —escrito, visual o auditivo— es nuestra herra-
mienta para significar el rito. Si bien los acontecimientos son reiterados periédicamen-
te, éstos requieren de una narracién, una descripcién y una fijacién normativa a través
del canon, asi como de una descripcién que permita ser comprendida y transmitida.
La celebracion de Semana Santa de Sevilla se articula en los dias festivos y en las pro-
cesiones, pero son las narraciones, el lenguaje de un tiempo determinado, las que fijan,
a través de metaforas, topicos e hipérboles, el imaginario de los cofrades. Y con esas
herramientas, facilitadas por el lenguaje, los cofrades pueden reiterar y reinterpretar los
comportamientos festivos. Uno de los recursos mas comunes en la literaturizacién de la
Semana Santa es el del canto y el vuelo de los vencejos la tarde del Domingo de Ramos.
Aparezcan o no en el cielo de San Juan de la Palma, en el imaginario de los cofrades los
vencejos figurardn irremediablemente en su particular vivencia de la fiesta.

La biografia de la Semana Santa se convierte a través de los discursos en un cor-
pus de leyendas y adscripciones mds cercano a horizontes literarios que vivenciales y
adquiere carta de identidad al margen o, de forma independiente, al propio aconteci-
miento de la celebracién. Es por esto que la Semana Santa es un encuentro «transicio-
nal» que permite conectar el presente, el ahora, con un sin fin de memorias miticas y
construidas sobre un pasado imaginario.’ La mayoria de los discursos que analizamos

9. Sobre los imaginarios y las identidades colectivas vid. ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas.
Reflexiones sobre el origen y difusion del nacionalismo. México: FCE, 2006, [1983].
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en nuestra investigacion presentan una evidente tendencia a cultivar el pasado a través
de la critica o la oda a determinados aspectos del «presente», desde posicionamientos
historicistas, repletos de memorias, vivencias, imédgenes y discursos que convierten el
presente en un futuro deseado y el pasado en una entidad «viviente», «eternizante»,
susceptible de ser recreado en el presente-futuro. Asi trata de enmendar la escritura de
la Semana Santa la escisién entre el espacio de experiencias y el horizonte de expectati-
vas que supuso la irrupcién de la modernidad.!® De ahi surge el gusto desmedido en la
escritura de la fiesta por el anacronismo, por justificar la utilizacién de elementos con-
temporaneos a partir de la articulacién de una genealogia o una «tradicién» —palabra
fundamental en la literaturizacion de la Semana Santa—, de un viaje al pasado a través
de la memoria para traer al presente elementos descontextualizados, transformados,
adaptados y resignificados, pero siempre dotados de la legitimidad de la antigiiedad y
del recuerdo personal o colectivo. Este recuerdo, o0 memoria, como apuntara Maurice
Halbwachs, tendrd una naturaleza subjetiva, e incluso sentimental, con el potencial de
colectivizarse en el momento en el que recurre a las huellas dejadas por los aconteci-
mientos histdricos para representar en manifestaciones publicas recuerdos socialmen-
te aceptados y compartidos.'!

FORMAS DE LITERATURIZACION.

«La Semana Santa de toda la geografia mistica espafola

es uno de los temas mas dificiles, esquivos y delicados

que puedan tentar y medir la autenticidad de todas las plumas.»
Joaquin Romero Murube.'

La escritura de la Semana Santa tiene un sentido performativo, crea el aconteci-
miento aimagen y semejanza de relatos idealizados y creativos en los que la inspiracién
poética o los tépicos literarios actdan como denominador comun de la definicion del

10. KOSELLECK, Reinhart. Futuro Pasado. Para una semdntica de los tiempos histéricos. Barcelona: Paidds,
2003; ID.: L’expérience de Ihistoire. Paris: Points, 2011.

11. HALBWACHS, Maurice. La memoria colectiva. Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza, 2004,
[1950].

12. Cit. en REQUENA, José¢é M., CRUZ GIRALDEZ, Miguel y CRIADO FERNANDEZ, Javier. Las
Cofradias de Sevilla vistas por un novelista, los escritores y un psiquiatra. Sevilla: Universidad de Sevilla,
1987, p. 47. Nuiiez de Herrera, miembro también del grupo Mediodia, insistia en la imposibilidad de
narrar o comprender desde una perspectiva racional la religiosidad «popular». NUNEZ DE HERRERA,
Antonio. Teoria y realidad de la Semana Santa... ob. cit., p. 40: «Pero imposible trabajo el de trazar
la historia funcional de la mudable maravilla. Y grave profanaciéon —el auténtico sacrilegio—, delito
insigne el de encristalar en los quir6fanos de la 16gica ese trozo virgen de la naturaleza.» Sobre el grupo
Mediodia vid. BARRERA LOPEZ, José Maria. Mediodia, revista de Sevilla. Sevilla: Renacimiento, 1999.
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rito.” Como apuntara Nufez de Herrera, cada nuevo Domingo de Ramos comienza la
celebracidn, sin conexiones directas con el pasado, sélo con la historicidad convertida
también en literaturizacién. Es la propia accién la que dota de sentido al rito, no su
antigiiedad o tradicién. El recurso al pasado acttia como «construccién» o «invencidén»
de una identidad cofrade cuya antigiiedad sélo es defendible en términos teéricos y/o
imaginarios, o bien como elemento de prestigio legitimador, como encontramos en la
propia nomenclatura de las hermandades. Presente y pretérito son, por lo tanto, dos
axiomas fundamentales para comprender la escritura de la Semana Santa y la busque-
da arcaizante y conservacionista de sus participantes.

Sin embargo, debemos referirnos a la literaturizacién estrictamente en términos
de pluralidad. En nuestro andlisis de la literatura referente a la Semana Santa sevillana,
no hemos atendido a clasificaciones estilisticas o cronolégicas de influencias y genera-
ciones, sino al sentido ultimo de los escritos y su posterior concrecién en una realidad
literaturizada. Es decir, no nos interesa el mayor o menor acercamiento a lo «popular»,
la métrica o las fuentes literarias, sino la lectura y fosilizacién del rito que se produce a
raiz del acto de la escritura.

Atendiendo a la proyeccién del presente en el pasado de los escritores de la Se-
mana Santa de Sevilla, podemos diferenciar dos grupos, que bien podemos encontrar
de forma interconectada. Por un lado encontramos una mirada nostélgica, centrada
en un pasado idealizado que se opondria a la pérdida de «esencia» del presente. Esta
escritura seria, pues, una representacion de lo ausente. Por el otro, se sitian las narrati-
vas proyectadas hacia un futuro deseado —«lo que tiene» o «lo que deberia ser»—. Estas,
parten de un pasado igualmente idilico, pero proyectan los significados y las formas
de la Semana Santa hacia un horizonte deseado y recreado por el autor. Nos encontra-
mos ante una representacion de lo deseable. En términos generales, la primera alude
al campo poético, que «canta lo que se pierde» y la segunda, al horizonte periodistico
de crénicas y articulos de opinién que transmiten una imagen determinada de una
Semana Santa a emular.

Asi mismo, si tomamos en consideracién el objetivo y las formas de la narracién
podemos diferenciar cuatro subtipos de discursos: politico-ideoldgicos, teoldgico-
purificadores, historiogréficos y literarios. Los discursos politico-ideoldgicos de la Se-
mana Santa tratan de instrumentalizar las formas y los significados de la religiosidad
«popular» con el fin de reconducir y resignificar el rito hacia determinadas variables
ideolégicas. Encontramos interesantes ejemplos a lo largo de la Modernidad, desde la

13. El potencial de los enunciados performativos fue teorizado por el filélogo AUSTIN, John L. Cémo hacer
cosas con palabras. Palabras y acciones. Barcelona: Paid6s, 1982, [1962] y ha sido matizado en las tltimas
décadas. Aceptamos las oportunidades y las limitaciones del concepto de nuestra categorizacion.
En nuestro caso, no negamos la existencia de unos acontecimientos concretos, si bien destacamos
la importancia del lenguaje a la hora de articular los ritos festivos y fijar determinados modelos de
comportamiento.
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vinculacién de los Montpensier a las cofradias sevillanas a la vindicacién del regiona-
lismo de la Semana Santa como clave de la identidad inmaterial andaluza." También
podemos citar la polémica salida de la Hermandad de la Estrella el Jueves Santo de
1932" o la posterior fascistizacién de la religiosidad «popular» hasta alcanzar una per-
fecta simbiosis entre el nacionalcatolicismo y las procesiones, marciales y purificadas
de «espontaneidad» y de «popularidad.»'¢

Los discursos teoldgicos-purificadores se remontan a los mismos origenes de la
celebracién y parten desde una posicién eclesistica que ejerce una funcién educadora
y paternalista sobre unas celebraciones heterodoxas, relacionada con la «incultura» de
sus participantes. Su objetivo serd el de catolizar las celebraciones y reducir el signifi-
cado de la fiesta a un plano teolégico y doctrinal, purificando la estacién de penitencia
de elementos que podriamos considerar «folkl6ricos» o extraeclesiales. Desde las dis-
posiciones a comienzos del siglo XVII del Cardenal Nifio de Guevara hasta la literatura
generada por los arzobispos sevillanos del siglo XX, se observa esta dialéctica constante
entre «popularidad» y «purificacién.»

Encontramos otro tipo de discursos en los trabajos historiogréficos de profesio-
nales y eruditos locales, que si bien se sustentan sobre el método hipotético deducti-
vo de las ciencias sociales, conforman un subgénero con el potencial de influir en el
devenir de las hermandades y las celebraciones a través de la narracién de un pasado
seleccionado. A este respecto, cabe destacar la impronta que ejercieron los primeros
trabajos decimonoénicos sobre la Semana Santa, conformados en clave positivista por
la enumeracién de datos y fuentes archivisticas que fechaban la antigiiedad de las

14. MORENO NAVARRO, Isidoro. «Identificaciones colectivas, Modernidad y Cultura Andaluza: la
Semana Santa de Sevilla en la era de la Globalizacién». HURTADO SANCHEZ, José. La religiosidad
«popular» sevillana. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2000, pp. 238-253.

15. La salida de la Hermandad de la Estrella en procesion el 25 de marzo de 1832 contra el boicot de las
derechas y los partidos catdlicos —“Esta cofradia, que es del pueblo, al pueblo se debe, que es tanto
como decir que se debe al Régimen constituido legalmente”— fue mixtificada durante la dictadura como
una gesta de valentia la salir a la calle ante la prohibicién de las instituciones laicistas republicanas.
Vid. MORENO NAVARRO, Isidoro. La Semana Santa de Sevilla. Conformacién, mixtificacién y
significaciones. Sevilla: Universidad de Sevilla 1982; RECIO, Juan Pedro. Las Cofradias de Sevilla
en la II Repuiblica. Sevilla: Abec, 2011. En el caso de la mixtificacién de la romeria del Rocio vid.
ESPINOSA MAESTRE, Francisco. Contra la Repiiblica. Los «sucesos de Almonte» de 1932. Laicismo,
integrismo catdlico y reforma agraria. Sevilla: Aconcagua, 2012; RINA SIMON, César. «Anélisis cultural
e historiografico de la romeria del Rocio en el documental de Fernando Ruiz Vergara». Historia Actual
online, 2013, n.c 32, pp. 175-186.

16. RICHARDS, Michael. «Presentando armas al Santisimo Sacramento: Guerra Civil y Semana Santa en
la ciudad de Malaga, 1936-1939». EALHAM, Chris y RICHARDS, Michael (eds.). Espafia fragmentada.
Historia cultural y Guerra Civil espafiola. Granada: Comares, 2010, pp. 277 y ss.; HURTADO
SANCHEZ, José. Cofradias y Poderes. Relaciones y conflictos. Sevilla, 1939-1999. Sevilla: Castillejo, 2000;
HERNANDEZ BURGOS, Claudio. «Consensos y fascistizacién de las fiestas en la Espafa franquista:
la Semana Santa de Granada, 1936-1946». VII Encuentro de investigadores del franquismo. Santiago de
Compostela: Universidad de Santiago, 2009; MORENO SECO. Ménica, «Creencias religiosas y politica
en la dictadura franquista». Pasado y Memoria, 2002, n.° 1, pp. 5-53.
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corporaciones sin entrar en valoraciones de largo recorrido relacionadas con la cultu-
ra, los imaginarios, las mentalidades o las dindmicas socioeconémicas de la ciudad.”
Estos trabajos de erudicion han sido emulados mayoritariamente en el horizonte his-
toriogréfico cofrade v, si bien han aportado un interesante aparato critico y documen-
tal al conocimiento de la Semana Santa, no han generado un conocimiento totalizador
capaz de explicar los procesos historicos en su complejidad.”® Este vacio explicativo
ha abierto el espacio para resimenes o sintesis histéricas que tienden a relacionar de
forma abrupta los significados y las formas de la_ Semana Santa con la coyuntura poli-
tica espafiola o sevillana, lo cual, en ocasiones, encaja abruptamente en la narracién.”
El positivismo destaca por la literatura de la enumeracion, cientifista y erudita, por
dejar de lado la contextualizacién y la consideraciéon de la Semana Santa en su emi-
nente presentismo socioldgico, como una celebracién viva y dotada de significados
contemporaneos que hacen que comience el rito desde cero. Este historicismo idealiza
un pasado reconstruido por el trabajo historiogréfico y en su erudicién plantea unas
conclusiones monoliticas, presentando la historia de la fiesta en términos de unidi-
reccionalidad. La reflexion historiogréfica ha constatado que no hay nada tan sinuoso
como el pasado. A partir del error de creer poseerlo construimos un tiempo que ya
no existe a partir de fragmentos y concatenaciones que sedimentan en la memoria del
lector la idea rankeana de lo que sucedi6.

Los discursos politico-ideolégicos, teolégico-purificadores e historiogréficos pue-
den presentarse aislados o formando un corpus interrelacionado en el que resulta

17. GONZALEZ DE LEON, Félix. Historia critica y descriptiva de las cofradias de penitencia, de sangre y luz
fundadas en la ciudad de Sevilla. Sevilla: Espuela de Plata, 2005, [1852]; BERMEJO Y CARBALLO, José.
Glorias religiosas de Sevilla o Noticia histérico-descriptiva de todas las cofradias de penitencia, sangre y luz
fundadas en la ciudad de Sevilla. Ed. Rafael Jiménez Sampedro. Sevilla: Abec, 2013, [1882]; CARRERO
RODRIGUEZ, Juan. Anales de las Cofradias de Sevilla. Sevilla: Guadalquivir, 1991; JIMENEZ
SAMPEDRO, Rafael. La Semana Santa de Sevilla en el siglo XIX. Sevilla: Abec, 2013.

18. Con excepciones originadas en horizontes académicos. Vid. MORENO NAVARRO, Isidoro. La
Semana Santa de Sevilla... ob. cit.; ID., La antigua Hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, Poder y
Sociedad en 600 afios de Historia. Sevilla: Junta de Andalucia, 1997; REQUEJO CONDE, Maria Rosa. La
Semana Santa sevillana en la literatura. .. op.cit.; RODRIGUEZ MATEOS, Joaquin. La ciudad recreada.
Estructuras, Valores y Simbolos de las Hermandades y Cofradias de Sevilla. Sevilla: Dip. Provincial, 1997;
SANCHEZ HERRERO, José, et. al. Las cofradias de Sevilla en el siglo XX. Sevilla: Universidad de Sevilla,
1992; ID. Las cofradias de Sevilla: Historia, Antropologia, Arte. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1999;
LUQUE TERUEL, Andrés. Juan Manuel Rodriguez Ojeda. Disefios y bordados para la Hermandad de la
Macarena, 1879-1900 y 1900-1930. 2 vols. Sevilla: Jirones de Azul, 2009-2011.

19. Se acepta, por ejemplo, que la Exposicién Iberoamericana de1929 benefici6 a la burguesia sevillana.
Sin embargo, en este contexto, la Hermandad de Pasi6n, formada por la aristocracia y la burguesia
local, prescindieron del acompafnamiento musical del palio de la Virgen de la Merced por motivos
econdémicos. Asi mismo, cuando se habla de la carestia de posguerra y la utilizacién del clavel por
razones econdmicas, se olvida que determinadas hermandades continuaron el enriquecimiento de sus
ajuares con trabajos de orfebrerfa y bordados. Vid. ROBLES, Francisco, PASTOR, Alvaro y ROLDAN,
Manuel Jests. Historia de la Semana Santa Sevillana. .. ob. cit.; SANCHEZ HERRERO, José. La Semana
Santa en Sevilla. Madrid: Silex, 2003; ROMERO MENSAQUE, Carlos José. Breve historia de la Semana
Santa de Sevilla. Mélaga: Sarrid, 2003.
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arriesgado establecer los limites entre los sentidos de las narraciones. Es por eso que
nuestro andlisis no pretende establecer categorias cerradas de los discursos, sino mas
bien entenderlos en un sin fin de explicaciones, metéforas y simbolos que debido a su
extensa complejidad, precisan de ser interrogados sin la premura del encasillamiento.

El ultimo de los modelos tipificados de discursos, el literario, que comprende poe-
marios, reflexiones sobre la ciudad y su Semana Santa, articulos de prensa e incluso
pregones, es el que tiene mas potencial para literaturizar la Semana Santa en lo refe-
rente a sus memorias, sus significados y sus practicas. A riesgo de caer en la parcialidad
propia de cualquier eleccién, no abordaremos la construccién de los usos publicos de
la historia ni los intentos de politizar o reconducir eclesialmente la fiesta, para centrar-
nos en los textos con potencial creador de memorias. Hemos adoptado el criterio de
la jerarquizacién de los discursos, es decir, hemos tomado en consideracién aquellos
textos narrativos de autores que de forma explicita no escriben en nombre de ningu-
na institucién jerarquizada, independientemente que tengan determinados pareceres
politicos y éticos compartidos. Es por ello que seleccionamos los discursos producidos
al margen —no necesariamente en oposiciéon— de las estructuras oficiales politicas y
eclesidsticas de la ciudad.

ILUSTRACION, ANTIFLAMENQUISMO Y PURIFICACION.

Desde diferentes instituciones —politicas, culturales o eclesidsticas— se mantiene un
pulso histdrico con los laicos y las asociaciones de fieles creadas para dar culto a las
imdgenes con la intencién de «domesticar» aquellas manifestaciones religiosas que
escapan al control dogmatico de la religion o del racionalismo «ilustrado.»? Esta esci-
sién fue planteada por el francés Antoin Latour, al servicio de la corte sevillana de los
Montpensier en 1848, en su obra Viaje por Andalucia: «Cada dia es menor el poder del
catolicismo en la exhibicién popular de ese drama de la Pasion de Cristo representado
en la calle.»?

Incluso el romdntico Gustavo Adolfo Bécquer, en los dltimos afios de su vida,
desplegaria una profunda critica a las «nuevas modas» impuestas en la Semana Santa
de Sevilla, cuya estricta modernidad habia terminado con siglos de historias y tradicio-
nes.?? Bécquer, en su crénica de la Semana Santa de Toledo de 1869, comparaba sus ce-

20. ARIAS DE SAAVEDRA ALIAS, Inmaculada y LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, Miguel Luis. La
represion de la religiosidad «popular». Critica y accién contra las cofradias en la Espaiia del siglo XVIIL.
Granada: Universidad de Granada, 2003.

21. Cit. en ESTRADA, Juan Antonio. «La Pasion segin Sevilla: algunas claves teolégicas». HURTADO
SANCHEZ, José. La religiosidad popular sevillana... ob. cit. p. 211.

22. En similares términos se pronunciaria Federico Garcia Lorca sobre la Semana Santa granadina en 1936,
arremetiendo especialmente contra el paso de la Cena, la algarada y la pérdida de profundidad de las
procesiones en aras de la sevillanizacién, folclorizacién y modernizacion de la celebracion. Vid. «Unas
cuartillas leidas por Radio. Granada, vista por Federico Garcia Lorca». Heraldo de Madrid, 4/04/1936.
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lebraciones con las de Sevilla, teniendo en cuenta «el sello especial que las caracteriza.»
Afirmaba que «Sevilla, poblacién floreciente y prdéspera, en la cual el espiritu moderno
ha llevado a cabo ma4s radicales transformaciones, imprime a éstas solemnidades un
sello propio de animacién, novedad y lujo, que indtilmente buscaremos en la vetusta
capital de la monarquia goda.» Asi mismo, insistia en la novedad de los ritos, ya que
«sus célebres cofradias, mds bien que la continuacién de tradiciones, son una restau-
raciéon» que «habiendo atravesado al par que las demds de Espafa una larga época de
decadencia, han salido de ella, merced, no tanto al fervor religioso que les dio vida,
como al espiritu de especulacién y vanidad que las mantiene en el grado de esplendor
en el que se hallan.» En cambio, la semana Santa de Toledo representaba, por su inti-
midad, «la tltima palabra de la tradicién» que guarda «en sus destrozados vestigios el
caracter y color de la edad en que tuvo su origen.» Estas Semanas Santas de contrastes,
de primavera, aire, luz, perfumes, verdor, balcones y sol, «Sevilla la alegre y bulliciosa»,
la de los naranjos, «por entre la cual desfilan al compés de las musicas, aquellos miles
de elegantes y perfumados penitentes de todos hébitos y colores, blancos, negros, rojos
y azules, repartiendo a las ninas dulces de sus canastillas, y arrastrando luengas colas de
terciopelo o de seda» y «las andas cubiertas de flores y de luces, las imédgenes cargadas
de oro y pedreria, los coros de dngeles engalanados de plumas, flecos y oropel, las co-
hortes romanas con sayones de papagayo, armaduras de hoja de lata y calzas de punto
color de carne como los saltimbanquis.» En la Semana Santa de Sevilla «se mezcla y
confunde lo profano con lo religioso, de manera que tiene a intervalos el aspecto de
una ceremonia grave, o la vanidad de un espectdculo publico (...) de bufonada.» Tole-
do, en cambio, manifestaba una religiosidad y un recogimiento histérico y tradicional,
mds «verdadero.» > Representaba la ciudad romdntica ideal, de inspiracién medieval,
el contrapunto a la modernidad y la vanguardia de la Semana Santa sevillana, que has-
ta el primer tercio del siglo XX fue un fenémeno de vanguardias artisticas.

Semanas después, Bécquer publicé en el mismo semanario sus impresiones sobre
la Feria de Sevilla, paralela a su vision critica sobre las desviaciones de la Semana Santa
hispalense. Para el poeta romdntico, el progreso econémico e industrial habia trastoca-
do las festividades tradicionales de la ciudad, «ha impreso sus solemnidades religiosas
un sello especialisimo merced al cual, si bien han ganado bajo el punto de vista de la
ostentacién y la riqueza, han perdido y no poco del cardcter tradicional que guardan
aun en otras poblaciones de menor importancia.»**

El romanticismo y el orientalismo con que los viajeros europeos trataron las cos-
tumbres espafiolas generaron como respuesta la actitud critica de una intelectualidad
«racionalista» que buscaba en la europeizacion de Espana la salida a la decadencia

23. BECQUER, Gustavo Adolfo. «La Semana Santa de Toledo». El Museo Universal, 13, 28/03/1869,
Madrid: Abelardo de Carlos editor, 1869, pp. 98-99.
24. BECQUER, Gustavo Adolfo. «La feria de Sevilla». El Museo Universal, 17, 25/04/1869, pp. 131-134.
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nacional. Surgié asi el antiflamenquismo, aplicable al cante jondo, a la zarzuela, a
los toros y a la religiosidad «popular.» Este posicionamiento afrontaba con cierto
desprecio las manifestaciones culturales «romdnticas» y criticaba la Semana Santa
por su vertiente festiva, sensual, y por la superficialidad que poco tenia que ver con
un catolicismo individual y reflexivo, de inspiracién protestante. El regeneracionismo
nacional planteado por una generacién de politicos y escritores pasaba por aceptar la
herencia ilustrada y superar el «majismo» y el «panderetismo» tan manoseados por
la literatura costumbrista. En esta linea, Antonio Machado, en Campos de Castilla,
publicada en 1912, destacaba la paganizaciéon de la religiosidad «popular» —«Gran
pagano, / se hizo hermano / de una santa cofradia; / el Jueves Santo salia, / llevando
un cirio en la mano / —jaquel trueno!—, / vestido de nazareno»—y la superficialidad de
las celebraciones —«no puedo cantar, ni quiero / a este Jests del madero / sino al que
anduvo en la marl»

La literatura regeneracionista y noventayochista habia hecho hincapié en las «ca-
rencias» espirituales de una religiosidad barroca, enfrentada dicotémicamente con
una devocion racional y canénica. Es el caso de Miguel de Unamuno —muy influido
por la Vida de Jesiis de Ernest Renan de 1863—, de Eca Queirds o del politico y emba-
jador en Italia durante la II repuiblica Gabriel Alomar. Como telén de fondo, latia una
vision despectiva de las masas como grupo ignorante, en proceso de empoderamiento
de perfiles politicos, incapacitado para comprender la filosofia y la espiritualidad mo-
derna y reconducido por la Iglesia Catélica hacia una fe nacionalista que garantizaba
la perpetuacién de los privilegios eclesiales.”

El poeta y flamencélogo Félix Grande rescaté en su monumental Memoria del fla-
menco un texto poco difundido de los hermanos Caba en los que analizaban la opinién
critica que hacia toros, cante jondo o religiosidad «popular» mostraba la intelectuali-
dad espanola del 98, europeista y positivista.

Otro prejuicio del 98 es el juicio que Espafia integralmente les merecia: la espaiiolada. Ellos
llamaban espafolada a los cromos abigarrados con que un Byron, un Gautier o un Meri-
mée presentaban a Espafia. Era la llamada Espana de pandereta. Y tanta importancia dieron
a los juicios de esos turistas literatos, tanta alarma les produjo pensar que Europa podia
creer que Espania era asi (porque Europa es el ojo vigilante que sentimos quemarnos en la
nuca) que acabaron por irritarse contra los toros y el canto jondo.*

25. Vid. JULIA, Santos. Historia de las dos Espafias. Madrid: Taurus, 2004, pp. 129 y ss., ha detallado el
distanciamiento de los intelectuales del «pueblo», que pasé de engendrar los valores originarios y
esenciales de la nacién a representar el atraso, convirtiéndose en el chivo expiatorio de la decadencia
nacional. Una de las obras que mejor representa el temor intelectual a las masas es el ensayo de José
Ortega y Gasset: La rebelién de las masas, publicado en 1929.

26. CABA, Carlos y Pedro. Andalucia, su comunismo y su cante jondo. Madrid: Atldntico, 1933, cit. en
GRANDE, Félix. Memoria del Flamenco. Madrid: Debolsillo, 2007, [1986], pp. 403-404, y continda la
cita: «Hay que tener la mente forrada de niebla literaria para creer que en Andalucia todo es frivolidad,

370

ARCH. HISP. * 2014 * N.° 294-296 - TOMO XCVII - PP. 361-387 - ISSN 0210-4067



ET IN ARCADIA EGO. PROCESOS DE LITERATURIZACION DE LA SEMANA SANTA DE SEVILLA

Gabriel Alomar consideraba que las procesiones y todo lo referente a la religio-
sidad «popular» eran comportamientos arcaicos, superficiales, alejados de los evan-
gelios. «El pueblo, sometido a otra herencia bien diversa, tenia también su fiesta, su
Danza de la muerte (...), su comedia.»” Las procesiones no tenian justificacién en
la espiritualidad cristiana ni en el progreso intelectual de las civilizaciones moder-
nas. «Mascarada interminable de pseudopenitentes en hdbito siniestro, tocados con
altas y agudas caperuzas, algunos de ellos descalzos y arrastrando cadenas, sugirien-
do el recurso odioso de las expiaciones inquisitoriales.»* Segiin Alomar, ese sentido
idolatrico habia sido infundido por una Iglesia Catélica interesada en mantener al
«pueblo» adoctrinado a partir de unos ritos primitivos. De este horizonte critico par-
ticipaban también Lluis Carreras y Antoni Vilaplana, colaboradores del arzobispo de
Tarragona Vidal i Barraquer. El 1 de noviembre de 1931 le remitfan la siguiente misiva
«purificadoran»:

El oficialismo catélico de Espafia, durante la monarquia, a cambio de innegables ventajas
para la Iglesia, impedia ver la realidad religiosa del pais y daba a los dirigentes de la vida
social catélica, y a los catélicos en general, la sensaciéon de hallarse en plena posesion de
la mayoria efectiva (...). El esplendor de las grandes procesiones tradicionales, la partici-
pacién externa de los representantes del Estado en los actos extraordinarios del culto, la se-
guridad de la proteccién legal para la Iglesia en la vida publica, el reconocimiento oficial de
la jerarquia, etc., producian una sensacién espectacular tan deslumbrante que hasta en los
extranjeros originaba la ilusién de que Espania era el pais més catélico del mundo (...),yles
hacia creer que continuaba atn vigente la tradicién de la incomparable grandeza espiritual,
teoldgica y ascética de los siglos de oro.”

Eugenio Noel sintetizé el espiritu critico y antiflamenquista del 98 en el ensayo
Semana Santa en Sevilla, publicado en 1916. Se detenia en la vertebracién de las de-
vociones en las hermandades y en los barrios al margen de los Oficios Sagrados. «El
Santo interesa mientras le visten, y una vez vestido, lo que importa no es venerarle,
sino ensendrsele a todo el barrio para que lo chicoleen, o mostrérsele al barrio vecino
para que se trague saliva y no sea fantasioso con el suyo.»* El tema central de esta para-
liturgia popular: la Pasién y Muerte de Cristo y los Dolores de Maria, se representaba

ingrévida inconsistencia (...). Y que, en cambio, en Castilla todo es hidalguia y serenidad interior, gesto
grave (....). Todo es cliché.”

27. ALOMAR, Gabriel. La politica idealista. Proyecciones y reflejos del alma. Barcelona: Minerva, 1923, p.
111.

28. Ibidem, pp.111-112.

29. Y en la misma linea el arzobispo primado de Toledo, Isidro Gomd: «A la roca viva de nuestra vieja fe ha
sustituido la arena movil de una religién de credulidad, de sentimiento, de ruina y de inconsistencia.»
Cit. en RAGUER, Hilari. «La cuestién religiosa en la Segunda Reptiblica». DRONDA MARTINEZ, Javier
y MAJUELO GIL, Emilio (eds.). Cuestion religiosa y democracia republicana en Espafia (1931-1939).
Pamplona: UPNA, 2007, pp. 32y ss.

30. NOEL, Eugenio. Semana Santa en Sevilla. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1991, [1914], p. 151.
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publicamente en una celebracién disuelta en multiples significados. Por eso, Noel in-
sistia que «el amor a los idolos cristianos ha producido una extraina moral religiosa,
que nadie se ha atrevido a examinar, no fuera que topase con un género nuevo de
comunismo en el que los elementos socialistas directores fuesen nada menos que Jesuis
y Maria.»*!

El regeneracionismo de Noel concebia la fiesta como un acto costumbrista, pri-
mitivo, de «panderetismo», ejemplo del estado critico de la psicologia colectiva del
pueblo espaiol. «<Lo que hay es derroche, generosidad, orgullo y paganismo.»** Noel
diferenciaba entre las creencias populares y el catolicismo oficial, entendidas las pri-
meras como una manifestacién cultural despojada de creencias. «Espafia, que es un
pais tan catélico y al mismo tiempo tan poco religioso, ;por qué celebra la Semana
Santa con esas vehementes demostraciones de tristeza y dolor? (...) El Nazareno es un
hijo del pueblo; la Dolorosa, una madre.»” Noel completaba su argumentacién con
el papel secundario de los sacerdotes en la Semana Santa. «El cura sélo tiene una cosa
que hacer; hacer lo que le digan (...) Las parroquias estdn desiertas, a la Catedral no va
nadie, y, sin embargo, no hablan de otra cosa que de las procesiones.»**

La respuesta al antiflamenquismo llegaria de una generacién de escritores que
encontraron en lo «popular» el vinculo con una tradicién poética intrahistérica.”” Esa
ruptura del horizonte critico se dio, en el caso del flamenco, con la celebracién en la
granadina Plaza de los Aljibes el 13 y 14 de junio de 1922 del Concurso de Cante Jondo
organizado por Manuel de Falla —con el antecedente de los estudios folkléricos de An-
tonio Machado Alvarez-.Y, para el caso de la Semana Santa, encontramos un ejemplo
expresivo de valorizacion en el Romancero Gitano de Federico Garcia Lorca publicado
en 1928, que partia de una idealizacion de lo «popular» y de lo sublime de la fiesta, ale-
jada su interpretacién del intelectulalismo critico, del didactismo y del paternalismo
con el que se habia literaturizado la Semana Santa.

Sin embargo, ha perdurado a lo largo del siglo XX y en los albores del siglo XXI
una escritura de la Semana Santa mesidnica y didactica, enfocada en la purificacién
de comportamientos «costumbristas» y la vindicacién sin fisuras de la eclesialidad
de la celebracién. Este discurso o forma de literaturizacién no es exclusivo de las

31. Ibidem, p. 160.

32. Ibidem, p. 69. Por este tipo de afirmaciones el libro provocé la animadversiéon de la ortodoxia
eclesidstica y el Boletin Eclesidstico del Arzobispado de Sevilla, 9/11/1916, condené la obra como
«blasfema y herética.”

33. Ibidem, pp. 75-76.

34. Ibidem, pp. 148-169.

35. Nos referimos a Fernando Villal6n, Joaquin Turina, José Maria Gabriel y Galdn, los hermanos Machado,
Federico Garcia Lorca, Rafael Alberti, Miguel Herndndez, Gerardo Diego, Manuel Altoaguirre,
Rafael Montesinos, Manuel Alcantara, Gerald Brenan, Rodriguez Buzén, Caballero Bonald, etc. Vid.
BURGOS, Antonio. Rapsodia espafiola. Antologia de la poesia popular. Madrid: La esfera de los libros,
2005.
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autoridades eclesidsticas, sino que también ha sido adoptado en la oficialidad de las
hermandades, constituyendo, junto a la tradicién lirica e idealista, las dos formas de
narracién de la Semana Santa mayoritarias y las tnicas correctas en publicaciones,
pregones y conferencias.* Esta literaturizacion se caracteriza por el tono apocaliptico
que adquiere cuando valora la contemporaneidad del rito y el fatalismo con el que
aborda cualquier innovacién o alejamiento de la ortodoxia de la fiesta. Esta forma de
literaturizacién alerta de la transformacion de la Semana Santa en un fenémeno de
masas o un entretenimiento con ciertas semejanzas a otros espectdculos —deportivos,
musicales, teatrales—, sin vinculos de arraigo social y sin compromiso religioso. Esta
actitud critica se ha erigido como una nueva forma de entender el ritual, exclusivista,
concentrada en ciertas hermandades de «negro», también denominadas «serias», «de
cola» o «cldsicas», que procesionan en silencio o con musica finebre y responden a
estratos socioeconémicos y culturales relacionados con la burguesia hispalense y con
una forma ortodoxa de entender la religiosidad. Los «otros», la Semana Santa «desvia-
da», de aficionados y no creyentes, han recibido el apelativo de «frikis.»*

LA TRADICION LIRICA

«Todo lo que es hermoso tiene su instante y pasa»
Luis Cernuda, Las ruinas.

La literatura lirica, sutil, barroca, intensa y sentimental, se diferencia de los modelos
analizados en que no entra a valorar cuestiones teolégicas, doctrinales, ni aborda los
comportamientos heterodoxos que rodean a la fiesta. Por su parte, presenta la Semana
Santa desde una actitud complaciente, haciendo hincapié en los factores que la elevan
y la dignifican segtn una ética idealizante. Se centra en las imdgenes, adjetivadas por

36. De gran influencia fue la obra CUE, Ramén. Cémo llora Sevilla. Interpretacién de la Semana Santa.
Sevilla: Rodriguez Castillejo, 1990, [1948]. Conté con una amplia aceptacién en los sectores eclesiales
y cofrades por incidir en los principios reformadores y teoldgicos frente a la tradicién folclorista que
dejaba al margen al catolicismo de la interpretacion. Para el padre Cué, la Semana Santa, si bien se
encontraba arraigada en una amplia tradicién cultural, manifestaba principalmente el anhelo religioso
y espiritual de los sevillanos. En p. 53: «Un paso de palio es como un condensador de aire, que va (...)
purificando el espacio.”

37. Una conceptualizacion del «frikismo cofrade» en ROBLES, Francisco. «Frikis de capirote». ABC de
Sevilla, 9/12/2009; ID. «Del tonto del capirote al friki». Pasién en Sevilla, 2011, n.° 33. Recientemente,
relacionado con el crecimiento de las hermandades «serias», también se utiliza el término de moda,
frikismo o folklore «negro.”
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su juventud®®, humanidad®, belleza*, condiciones artisticas*!, armonia, dolor*;, reale-
za®¥ y en los fendmenos de la naturaleza que rodean al mes de Nizam en la ciudad: sol,
luna llena de Parasceve®, temperatura agradable, azahar, florecer, atardeceres, cielos
azules®, primavera, etc. «Cielo azul, luna llena, nubes blancas / Calles estrechas, plazas
misteriosas...»* Lo que denominamos tradicién lirica hace referencia a una actitud
de busqueda artistica del momento sublime, plicido y bello, garcilasiano alejado de
la velocidad, el ruido o la violencia moderna. Por lo tanto, idealizado. Se manifiesta
en una serie de poemas, articulos y pregones que destacan por la incidencia en una
estética de la calma, en las rimas recurrentes y en el barroquismo del lenguaje, pero
siempre desde una idealizacién de la belleza y del paso del tiempo, del et in Arcadia
Ego de Luis Cernuda en Desolacién de la quimera (1956-1962): «Mdgica por el cielo /
La luna fulge, llena / Luna de parasceve. / Azahar, luna, musica. / Entrelazados, bafian
/ La ciudad toda.»*

La oda a la juventud y la belleza se condensa en los palios y las imdgenes ma-
rianas, icono de feminidad a emular, cuya representacion escultdrica diferencia a la

38. CARO ROMERO, Joaquin. Pregon de la Semana Santa. 2000: «Igual que ayer permanece. / Sale poco
de su casa. / Mds cuando sale traspasa / la muralla y la florece. / Tan adornada, parece / una novia en el
balcén. / Su cara y sus manos son / del pueblo los aledafios. /Siempre alivia desengafios / esta moza de
San Gil, / que dicen que por abril / cumple diecinueva afios.”

39. CUE, Ramon, «Para ser buen capataz», Cit. en BURGOS, Antonio. Rapsodia espafiola... p. 496: «Y sila
Virgen Maria / con su palio, hermosa toda / considera que ese dia / Sevilla te la confia, / y es Nifia que
va de boda. / Nifia Virgen, sin mancilla, / ni la brisa osa tocarla; / mira que habrés de entregarla / como
te la da Sevilla.”

40. RODRIGUEZ BUZON, Antonio. Pregén de la Semana Santa. 1956: «No es preciso que te alaben / bella
perla de San Gil / porque todo el mundo sabe / que de frente y de perfil / més buena moza no cabe.”

41. DARIO, Rubén. Espafia contempordnea. Paris: ed. Garnier, 1901, p. 125: «sus esculturas artisticas, sus
palios lujosos, sus pasos con imagenes de arte, sus virgenes vestidas como emperatrices bizantinas: todo
oro, terciopelo, hierro y més oro.”

42. QUINTERO MARTIN, Florencio. Semana Santa en Sevilla. Sevilla: Ayto. de Sevilla, 1972, p. 49: «{Oh,
Rosa de Dolor, qué maravilla... / por bonita, morena y sevillana!”

43. RODRIGUEZ BUZON, Antonio. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 1956: «te hicieron la soberana /
de las Legiones Divinas, / te coronaron de Estrellas, / te proclamaron Bendita, / y te bajaron los angeles
/ para dejarte en Sevilla. / Por eso Reinas habrd, / pero como tt jningunal»

44. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 119: «Todo lo inunda una
lundtica claridad —tenue, suave y fresca claridad, claridad musicalina; claridad dulce y tierna como
los trinos del ruisefor, el dulce y tierno cantor de la noche; mégica claridad que hace vagorosos los
contornos, y etérea a la materia, y fantéstico a lo real, y agiles y sutiles, impalpables, fluidicos a los
cuerpos, y pone un momento de olvido en la vida. Claridad difusa que no penetra las cosas, mas sobre
ellas se desliza y las diluye.”

45. PEYRE, Joseph. La Pasion segiin Sevilla. Sevilla: Rodriguez Castillejo, 1989, [1953], p. 68: «La primavera,
sin embargo, triunfa. Las olas de sol rompen los mares de nubes, deteniendo la invasion de las lluvias.”

46. CORTINES MURUBE, Felipe. El poema de lo seises. Barcelona: Luis Gili, 1920, p. 221.

47. Vid. REYES CANO, Rogelio. «Et in Arcadia Ego: cuando evoca la Semana Santa de Sevilla». Siglo que
viene: revista de Cultural, 2002, n.° 49-50, pp. 57-64; ID. «Luis Cernuda y Sevilla: entre la eternidad de
Albanio y la temporalidad del desterrado». CORTINES TORRES, Jacobo (coord.). Historial de una
vida: homenaje a Luis Cernuda en el centenario de su nacimiento (1902-2000). Sevilla: Fundaci6n José
Maria Lara, 2003.

374

ARCH. HISP. * 2014 * N.° 294-296 - TOMO XCVII - PP. 361-387 - ISSN 0210-4067



ET IN ARCADIA EGO. PROCESOS DE LITERATURIZACION DE LA SEMANA SANTA DE SEVILLA

hermandad, barrio o gremio a la que se vincula su identidad. «Virgenes de Sevilla.
Tan hermosas. Suefos de cabecera. Mujeres y nifias que os mecéis al vaivén dorado de
una secreta esperanza.»*® En las cofradias de «rudn» predomina un perfil femenino de
mujer madura, madre y protectora, doliente, mientras que en las de «capa» abundan
las imédgenes mds jévenes, incluso adolescentes, exaltando la belleza, la virginidad, el
tiempo que estd aun por llegar, las expectativas, no la experiencia pasada. En este sen-
tido, las imdgenes marianas se vinculan al rostro de una sevillana prototipica, «6valo
dulcemente redondeado (...) jugosa y sabrosa, suavemente aterciopelada, de una cali-
dad frescura, de una deliciosa morbidez.»*® Este rostro se caracteriza por un concepto
que abarca la idiosincrasia imaginaria y colectiva de la ciudad, la «gracia», «unica,
intraducible e incomunicable» en palabras de José Maria Izquierdo.” La «gracia» hace
referencia a una actitud, a «un alma» que supone una de las figuras principales en la
literaturizacién de la Semana Santa. «Como ti ninguna / estrella de la manana/ de
morena de juncal / y de gracia sevillana.»*! Una «gracia», alegre y liviana, que se com-
pagina con una actitud pura e inmaculada, religiosa, formando otra de las oposiciones
binarias que constituyen el horizonte simbdlico de la fiesta, el «espiritu catélico y me-
ridional de nuestro pueblo, eminentemente plastico y relista.»** El dolor, referente de
las imdgenes, sobre todo cristiferas, es dulcificado en los multiples significados de la
fiesta, resignificado en horizontes astrales, agrarios y climdticos. «El Gran Poder es un
lirio / de los jardines del Cielo.»>

Uno de los tépicos referentes de esta literaturizacidn es la consideracién de la Se-
mana Santa como un tiempo de estreno, como un ritual de nacimiento, lo cual lleva
a la idealizacién de la fiesta como el tiempo de la nifiez y de la inocencia. «El mundo
parece renovado. El alma es ingenua y nifia; y el mundo estd como en la infancia.»**
Y, la propia experiencia del cofrade, su patria, «que no tiene mds fronteras que la de

48. HERRERA, Carlos. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2001. VILLALON Y DAOIZ, Fernando. Poesia
Inédita. Madrid: Trieste, 1985, p. 62: «}Madre mia de la Esperanza, / novia de los Macarenos!» CARO
ROMERO, Joaquin. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2000: «Para entonces, toda Sevilla estd ronca
de piropearla...”

49. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 123. Sobre el mito de la
Virgen Maria en la cultura mediterrdnea, vid. WARNER, Marina. Tt séla entre todas las mujeres. El mito
y el culto e la Virgen Maria. Madrid: Taurus, 1991; BARING, Anne y CASHFORD, Jules. El mito de la
diosa. Evolucién de una imagen. Madrid: Siruela, 2005, RODRIGUEZ BECERRA, Salvador. «La Virgen
Maria en Andalucia. Aproximacién a los procesos de creacién, difusion e institucionalizacién de las
devociones marianas». GONZALEZ CRUZ, David (coord.). Virgenes, reinas y santas: modelos de mujer
en el mundo hispano. Huelva: Universidad de Huelva, 2007, pp. 247-262; VELAZQUEZ MARTINEZ,
Antonio. Sensualidad y Semana Santa. Sevilla: Signatura, 2002, pp. 97 y ss.

50. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 123.

51. RODRIGUEZ BUZON, Antonio. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 1956.

52. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 123.

53. RODRIGUEZ BUZON, Antonio. El Cristo de Sevilla. Sevilla: Imp. Manuel Soto, 1956, p. 28.

54. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 120. Vid. MONTESINOS,
Rafael. Los afios irreparables. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1981, p. 128 y ss.
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la memoria ni mds himnos que el eco vago de las trompetas y los tambores de la
infancia»® retrotrae a un pasado nostélgico, del nifio que recuerda los olores, los soni-
dos, las formas de la fiesta, asi como sus introductores en el rito. «Sevilla estrena hoy el
aire / la luz, el sol, la mafana...»*®

Otras de las constantes tematicas es la noche —«jNoche hermosa! Con sus galas / Te
viste la primavera»®—, unida a la luna, metédfora lorquiana transicional entre la vida y
la muerte, tiempo mégico donde ocurre lo prohibido, lo inesperado, e incluso lo bello.
La oscuridad favorece la unién con la trascendencia en el misterio y el anonimato de
los placeres. La idealizacién de la noche es un lugar comun de la literaturizacién de la
Semana Santa: «Todo el cielo se ha hecho luna (...). El cielo se ha tefiido de plata (...).
Y la plata del cielo se ha tornado violeta.»*®

Esta tradicion lirica adquiere en algunos textos un carécter elegiaco, un cante diri-
gido a algo que ya ha acaecido y que no volvera a repetirse. Esta actitud elegiaca es muy
recurrente en la literatura de esta celebracién y adquiere su intensidad poética a partir
de la descripcién de un paso, metafora del tempus fugit —«El mundo es ancho y difuso
/ la vida es una semana»*, que a través de la espera y su alejamiento determinan un
aprendizaje vital, el de la vida y la muerte.® La escritura de la Semana Santa canoniza
un tiempo mixtificado, contraido pero con la fuerza evocadora de los acontecimientos,
un baul de nostalgias y memorias que constituyen en el presente una vindicacién de
lo que fue y de lo que tendria que ser —«ya duele el azahar en la memoria»®'—, lo que
convierte a la celebracién en una fiesta reglada en base a criterios historicistas y con-
servacionistas, mdas volcado en el tiempo que pas6 que en el que estd por venir.*

La idealizacion se produce en el marco incomparable de la ciudad, espacio central
de las descripciones de la Semana Santa.®® Sevilla como centro de un universo total de

55. CAMACHO, Ignacio. «Tu Patria», ob. cit.

56. BURGOS, Antonio. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2008.

57. MONTOTO RAUTENSTRAUCH, Luis. «La noche del Jueves Santo (Romance)», Fiestas Religiosas de
Sevilla. Of. Sres. Izquierdo y Cia. 1894, s. p.

58. IZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia... ob. cit., p. 121.

59. CARO ROMERO, Joaquin. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2000.

60. CERNUDA, Luis. «Luna llena de Semana Santa». Desolacién de la Quimera. 1956-1962: «(...)
;Nostalgias?/ No. Lo que asi recreas / Es el tiempo sin tiempo / Del nifio, los instintos / Aprendiendo la
vida / Dichosamente, como / La planta nueva aprende / En suelo amigo. Eco / que, a la doble distancia,
/ Generoso hoy te vuelve, / en leyenda, a tu origen.» PEYRE, Joseph. La Pasién segtin Sevilla... ob. cit.,
p. 25y 178: «Durante meses, [la ciudad] no h vivido mds que para estos dias milagrosos. (...) Toco aqui
uno de los secretos de la tristeza de Sevilla, que dura mucho més que la alegria, pero que la primera
visién de la Semana Santa es suficiente para conjurar.”

61. MONTESINOS, Rafael. De la niebla y sus nombres. Madrid: Heperi6n, 1985, p. 44.

62. Vid. MARTINEZ VELASCO, Julio. La Semana Santa de Sevilla, de ayer a hoy. Sevilla: Castillejo, 1992.

63. MACHADO, Manuel. «Estampas sevillanas». Poesias Completas. 13 ed., Madrid: Espasa-Calpe, 1988, p.
293: «el que ha asistido a la Semana Santa de Sevilla puede decir que ha gozado del mas bello espectdculo
del mundo. Puede decir (...) que ha visto el mas bello de los suefios convertido en la mas bella de las
realidades. Mas bella, mil veces, que el propio suefo. Porque en esos dias, Sevilla se encarna de todo lo
que es espiritu (...), se sublima.”
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memorias, historias, devociones, manifestaciones artisticas, sensaciones y pasiones. El
espacio cerrado donde acontece la plenitud del mundo simbdlico del cofrade.** La
ciudad estd en la nomenclatura y en fondo de la obra simbolista de juventud de Ma-
nuel Chaves Nogales, en la recreacién idealizada José Maria Izquierdo o en el titulo de
Joseph Peyré La Pasion segiin Sevilla®, y se presenta personificada en el popular Pregén
de la Semana Santa de Sevilla pronunciado por Carlos Herrera en 2001: «Soy un hom-
bre feliz porque te amo / porque espero que tu entrafia se entreabra / e ir sembrado,
quedamente, tramo a tramo / tanto amor recreado en mi palabra/ (...) Soy la sombra,
td la luz, eres Sevilla.»* No hay ciudad en la peninsula mds literaturizada que Sevilla,
lo cual ha marcado la celebracién de la Semana Santa y su vinculacién con el espa-
cio, el tiempo y las gentes de la ciudad, en una simbiosis compacta de escenificacién
teatral. Para Joaquin Romero Murube, era la «materializacion de la vida y la historia,
de la ciudad y el tiempo, del corazén y la muerte», compuesta por «la muchedum-
bre, el aparato, el exorno, el bullicio, las largas comitivas solemnes, las luces, las flores,
musicas, todo el abigarrado conjunto extraio de una ciudad enorme dedicada sélo y
undnimemente, al ejercicio apasionado de su fiesta.»®” Para el poeta de Los Palacios,
la literaturizacién e idealizacién del rito quedaba justificada en la sublimidad del rito:
«Por eso a la Semana Santa de Sevilla, literariamente, sélo se la puede tratar con un
criterio poemdtico, es decir, valiéndose de los materiales quimicos de la literatura: la
figura, la imagen literaria con sus recursos de sugerencias infinitas...»%

La ciudad recreada, a su vez, cuenta con unos puntos arquitectonicos o espaciales
de especial simbolismo en la literaturizacién del rito. El antiguo arrabal de Triana, «el
corazén de Sevilla»®, «donde si el pecho canta, la voz llora»”, —no su configuracién
actual, fruto de la especulacién inmobiliaria del desarrollismo- y la Giralda —«Me lo
ha dicho la Giralda: / Siempre es Domingo de Ramos / en el bronce de mi palma»”'—,
son los dos espacios imaginarios fundamentales donde se condensan las descripciones
y las emociones de la fiesta. Podriamos anadirle el Arco de la Macarena y el entramado
de calles estrechas por el que transcurren las cofradias.

64. Vid. REYES CANO, Rogelio. Sevilla en la Generacion del 27. Sevilla: Ayto. de Sevilla, 1997.

65. PEYRE, Joseph, La Pasién segiin Sevilla... ob. cit., p. 25: «la llamada de Sevilla se confunde con la
llamada del Sur, del sol, del vuelo de las cigiiefias, del perfume de los naranjos y de las floraciones
edémicas. Esta es la estacion en que la misma capital andaluza se transfigura.”

66. HERRERA, Carlos. Pregon de la Semana Santa de Sevilla. 2001.

67. ROMERO MURUBE, Joaquin. Sevilla en los labios. Sevilla: Colegio Oficial de Aparejadores y Arquitectos
técnicos de Sevilla, 1978, [1938], p. 156.

68. Ibidem, p. 150.

69. RUBIO RUBIO, José Maria. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 1991.

70. RODRIGUEZ BUZON, Antonio. Dios expirante. Sevilla: Graficas sevillanas, 1971, p. 19.

71. BURGOS, Antonio. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2008.
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Los cincos sentidos, —sensualidad total y confusa’- son literaturizados en la es-
critura de la Semana Santa. Los sonidos y, sobre todo, la ausencia de los mismos, el
silencio —relacionado con la oracién en términos de purificacién— facilitan el encuen-
tro literario con el momento sublime. «El silencio se hizo en la plaza. Hizose comos si
nuestras manos pudieran plasmarlo y nuestros ojos percibirlo. Oiase el silencio (...).
Rezaban las almas.»” Asi mismo, la Semana Santa huele a cera, a rosas, a incienso, a
jacintos, etc.” Esta idealizacion olfativa recrea los significados césmicos del ritual y su
vindicacién de la primavera, del florecer de la vida y la naturaleza™, de la alegria. «Por
los Jardines de Murillo / cruza la blanca Cofradial... / Han florecido los jazmines, / se
hicieron rosa las espinas, / y el aire llena de perfume / primaveral la noche tibia.»”

LITERATURA EN LOS MARGENES.”’

«Triunfo popular de la muerte espafiola»
Federico Garcia Lorca.

La escritura de la Semana Santa que hemos intitulado «en los margenes» comprende
toda aquella literatura que aborda el fendmeno de la Semana Santa atendiendo a sus
significados comunitarios e identitarios y, por lo tanto, renunciando a la idealizacién

72. RAMON JIMENEZ, Juan. «Madrugada de Viernes Santo»: «Sobre las calles que huelen a cera, sobre las
azoteas con macetas, se va viendo una luz de plata, y en el fresco y puro azul matutino, aun negro, se
oyen volar palomas que no se ven.» Cit. en ROBLES, Francisco. Semana Santa. Antologia literaria... ob.
cit., p. 7.

73. 1ZQUIERDO, José Maria. Divagando por la ciudad de la gracia..., ob. cit. p. 117. Y en p. 118: «En la
Plaza, llena de gentes, parecia que nadie habia.”

74. La idealizacién de la sensualidad de la Semana Santa obvia, por ejemplo, otros olores caracteristicos
de la fiesta, como el de cerveza y orin de la Plaza del Salvador, el de bebidas etilicas y comida répida de
la Plaza Campana o el del sudor de los costaleros. Estas descripciones mds naturalistas y heterodoxas
apareceran en la literatura purificadora como critica a la paganizaciéon del rito y en la literatura que
hemos denominado de mérgenes y que analizaremos en el siguiente epigrafe, con el objetivo de
destacar la heterogeneidad de las manifestaciones y comportamientos. ORTIZ, Fernando. Sevilla y los
sevillanos. Sevilla: Alfar, 1992, pp. 46-47: «La Semana Santa es, entre cosas muy cosas muy complejas y
a veces hasta incluso contradictorias, la fiesta mayor y més popular de Sevilla. En ella se bebe y se canta
(...). Hay olor a vino, cera, café y pescao frito, que el azahar y el liturgico incienso son ya incapaces de
disimular.”

75. PEYRE, Joseph. La Pasién segtin Sevilla..., ob. cit., p. 25 y 70: «en la sensibilidad sevillana inseparable
del jubilo de la primavera (...). «El aire de fiesta penetra hasta las callejuelas y las pequefias plazas
tranquilas, y hasta los perfumados jardines de los conventos, blancos de luna, bajo las lanzas de sus
cipreses. Reconozco el olor, un olor a tierra caldeada de verano y empapada...”

76. BARRIOS MASERO, Manuel. Sevilla, lirio y clavel. Sevilla: Imp. Artes Graéficas, 1948, p. 83.

77. Vid. el reciente ensayo DIAZ PEREZ, Eva y RONDON, José Maria. Semana Santa insélita. Delirios y
visiones heterodoxas de la Semana Santa de Sevilla. Cérdoba: Almuzara, 2014, pp. 12-13: «Esta obra es
un empefio por mostrar otra Semana Santa subterrdnea, casi clandestina y ajena a la versi6n oficial.
(...) un intento de desmitificacion, por eso se adentra sin miedo en otras Semanas Santas ajenas a la
apropiacion del nacionalcatolicismo y la beaterfa.”
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lirica de los momentos sublimes o a la defensa de la eclesialidad del rito. Los autores
de los margenes son grandes conocedores de la fiesta, de su historia, tradiciones, me-
morias, del significado de sus imdgenes y de las practicas del rito. Asi mismo, conocen
la pluralidad de practicas y sentires que se despliegan en la ciudad durante la Semana
Santa. Su descripcidn, por lo tanto, trata de dar carta de naturaleza aquellos comporta-
mientos —bdquicos, dionisiacos, publicos o heterodoxos— que constituyen el significa-
do de la celebracién.” Para el historiador de la cultura, el antrop6logo o el socidlogo es
la categoria mds interesante, en tanto que focaliza su punto de vista en la heterodoxia
de las practicas vinculadas a la religiosidad «popular» y la convierte en una fiesta «to-
tal» para la comunidad.

Esta literatura bebe de un naturalismo que no oculta aquellos comportamientos
que escapan a la ortodoxia politica y religiosa o al canon de placidez, orden, escala y
belleza que vindican los discursos liricos. Huyen de la idealizacién para destacar lo
pintoresco —de tradicién romantica y neopopular—, lo extraordinario o lo cotidiano,
no lo sublime. «Lo espafiol es lo esencial. No lo refinado. Espafia no refina. No falsifica.
(...) Los Cristos en Espana sangran. Cuando salen a la calle van entre parejas de la
Guardia Civil.»” Esta literatura supera los margenes de la ortodoxia porque incide en
los componentes festivos, badquicos, sensuales y dionisiacos de la celebracion, «como
goz0, como celebracién de una gran fiesta que compromete el comportamiento de la
ciudad.»®

Como manifestacién publica de raigambre barroca, la Semana Santa, en sus dife-
rentes versiones mediterrdneas, compagina lo festivo y lo piadoso, lo profano y lo reli-
gioso, lo sensual y lo mortificador, la expresién dolorosa y la muerte artistica y subli-
me, en un ritual que trasciende con creces los limites del catolicismo. Estos elementos,
aparentemente contradictorios, convierten la Semana Santa en una «afirmacién del
vivir, afirmacién colectiva de una relacion entre Dios y el mundo (...) manifestindose
en una ruptura de lo cotidiano que, alejindose del peso habitual del trabajo rutinario
o utilitario, se recrea en lo inesperado.»® Es por ello que Antonio Burgos, en su céle-
bre diccionario cofradiero publicado en la cuaresma de 1966 en el ABC de Sevilla, se
referia al horizonte de la Semana Santa en términos de «folklore», entendido como

78. La censura politica, eclesidstica o cofradiera, ya sea implicita o explicita, trata por todos los medios de
impedir los medios de difusién de esta forma de literaturizar la Semana Santa. NUNEZ DE HERRERA,
Antonio. Teoria y realidad de la Semana Santa..., ob. cit., p. 18: «Sevilla comenzaba a decirle su secreto
dificil de escuchar...» y en p. 41 denuncia la falsa moral de los purificadores del rito: «<Mejor seria,
quizas, seguir su vuelo de milagros (...) que arrancarse el corazén y ponerlo sobre las cuartillas como
pisapapeles mientras se presume, en vano, de tener un raciocinio insobornable.

79. MONTES, Eugenio. «Elogio a un Perro Andaluz». La Gaceta Literaria, 15/06/1929.

80. ORTIZ DE LANZAGORTA, José Luis. «Prélogo». ob. cit., p. 20. Vid. relato de Nufiez de Herrera sobre
los misticos en el rincén de la taberna, p. 51: «Los amigos en el rincén van disolviendo en el vino su
mistica trascendental.»

81. Ibidem, p. 22.
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manifestacién de la cultura «popular.»® Antonio Nufiez de Herrera destacaba en su
heterodoxa coleccién de manifestaciones cofrades que las procesiones constituian ri-
tuales mds estéticos que piadosos, en torno a los cuales se reunian los hermanos de for-
ma transversal en un ambiente proclive para la fiesta. «El causante del mundo, Jehovi,
queda bien lejos. (...) ;El Génesis? No interesa. Mds que la salida del mundo, maduro
de la entrafia del caso, importa la salida de la Virgen de la Amargura por el estrecho
marco de su iglesia.»®

A la literatura «en los margenes» podemos incluir a escritores como Manuel Cha-
ves Nogales, Federico Garcia Lorca, Antonio Nufiez de Herrera, Isidoro Moreno, «los
dias del gozo» de Antonio Burgos, el Pregén de la Semana Santa de Sevilla del afo
2010 pronunciado por Antonio Garcia Barbeito y centrado en la vinculacién entre la
divinidad y los ciclos agrarios, asi como en la «duda» como forma de fe®, los Tontos de
capirote de Paco Robles y una serie de ensayos e interpretaciones heterodoxas que han
irrumpido en las tltimas décadas después del interregno del nacionalcatolicismo.® Se
han acercado desde multiples perspectivas a la complejidad de la Semana Santa, esca-
pando de la interpretacién ortodoxa y eclesial que, por un lado, trata de purificar de
elementos «folkléricos» el rito y, por otro, trata de apropiarse del significado del ritual
masificado para constatar la pervivencia de sus dogmas en la ciudad.

Federico Garcia Lorca habia heredado de su madre un especial arraigo por la re-
ligiosidad «popular», lo que llevé al poeta granadino a entrar en la Hermandad de la
Virgen de la Alhambra y a salir en procesiéon portando la cruz de guia.® En el Poema
del Cante Jondo, Lorca dedicaba unos versos a la Semana Santa sevillana que habia vi-
vido junto a su hermano Francisco, Manuel de Falla, Igor Stravisnky y el diplomético

82. BURGOS, Antonio. «El habla cofradiera». ABC de Sevilla, 3-31/03/1966 y 1/04/1966. Publicados
integramente en Folklore de las cofradias de Sevilla. 52 ed. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2004. En ID.,
Andalucia, ;Tercer Mundo? Barcelona: Ediciones 29, 1971, pp. 179 y ss., hablaba de «ritos casi mégicos
de una procesion (...). Cuando la Iglesia posterior al Vaticano II resalta el valor de la Resurreccién, en
Andalucia se sigue haciendo culto ptiblico y solemne a la Pasion (...) El pueblo andaluz necesita de sus
cofradias, y antipopulares son los movimientos —eclesiales o lacios— que traten de suprimirlas.”

83. NUNEZ DE HERRERA, Antonio. Teoria y realidad de la Semana Santa de Sevilla... ob. cit., p. 47. Una
interpretacién contempordnea de esta obra en ROLDAN SALGUEIRO, Manuel Jestis y SANCHEZ
CARRASCO, Antonio. Semana Santa de Sevilla. Teorias y realidades. Sevilla: Abec, 2012, destacando la
visién heterodoxa de las imégenes de Antonio Sdnchez Carrasco.

84. GARCIA BARBEITO, Antonio, Pregén de la Semana Santa de Sevilla, 2010: «El Dios que anda por mi,
el Dios que digo / es un Dios de perdén, no de castigo; / y acaricia mi duda y no se espanta...”

85. Vid. ROBLES, Francisco. Tontos de capirote. Sevilla: Signatura, 2006, [1997]; VELAZQUEZ MARTINEZ,
Antonio. Sensualidad y Semana Santa... ob. cit; o MACHUCA LAMA, José Félix. Swing Maria.
Sevilla: El Carro de la Nieve, 1997, inspirada ésta ultima en una cancién del heterodoxo rockero Silvio
Ferndndez Melgarejo. Pese al retorno, a partir de la década de los 70, de esta forma de literaturizacion,
en los horizontes cofrades y en la ortodoxia catdlica estas interpretaciones son censuradas, buscando
como subterfugios los «<seudénimos» y los blogs de Internet. El ejemplo de «José Cretario» (Francisco
José Lopez de Paz) en ABC de Sevilla es paradigmatico.

86. GIBSON, Ian. Federico Garcia Lorca... ob. cit., pp. 617 y ss. En 1936, criticaria la existencia de esta
Hermandad por profanar con significados catélicos el espacio sagrado y musulman de la Alhambra.
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y poeta José Maria Chacén y Clavo en la primavera de 1922. «<Poema a la saeta» es un
canto lirico a las procesiones hispalenses, a las saetas, la noche y los pasos, sin olvidar
referencias a la sensualidad romdntica y dionisiaca de la celebracién: «Y loca de hori-
zonte, / mezcla en su vino, / lo amargo de Don Juan / y lo perfecto de Dionisio.» Para
el poeta de Fuentevaqueros, la Semana Santa era una celebracién popular y colorista
donde los limites entre la realidad y la ilusién se diluian en una manifestaciéon profun-
damente sensitiva.*” La religiosidad «popular» espanola, cuyo epicentro era Andalucia,
personificaba al Cristo, lo dotaba de significaciéon cultural identitaria: «Cristo moreno
/ pasa / de lirio de Judea / a clavel de Espana.»® El «<Poema a la saeta» concluye con
una nueva alusion a la simbiosis entre elementos sensuales, amorosos y paganos que
confluyen en la celebracién. «jAy, pero como el amor / los saeteros / estdn ciegos!»

Si habia una procesién que destacaba por sus significados festivos y dionisiacos
era la que llegaba a la Catedral desde el arrabal de la Macarena. Para Blasco Ibdnez,
la madrugd macarena era «bulliciosa noche hecha dia en la calle Sierpes y en la Plaza
de San Francisco: freidurias, vendedores ambulantes, luces, bebidas, mecidas del paso
de la Virgen (...). Los armaos sin orden, los nazarenos sin antifaces y todos bebiendo
copas de Cazza y Rute» lo que para el escritor valenciano manifestaba «la religiosidad
de un pueblo vitalista» en la que «la alegria y la sensualidad lo invaden todo.»® En un
tono mads critico con el componente baquico de la celebracién, Eugenio Noel desta-
caba la presencia de «borrachos, algunos nazarenos (...) Los macarenos tienen mala
fama, y esta mala fama es la delicia de Sevilla. Su Cofradia caminard a la Catedral entre
un vocerio espantable y ruido, mucho ruido.» O la enumeracién de Luis Martinez
Kleiser:

Desde una multitud heterogénea e innominada de extranjeros e indigenas, de encopetadas
sefioras y degradantes borrachos, de aristocratas y plebeyos, de cultos e ignorantes, y ar-
rastrando el paso de su solemne marcha el vibrar de la saeta, el viva de un menestral, el
brindis de un bebedor, el arrobo de un devoto y la irreverencia de un mundano, arrolla el
raciocinio, atropella el entendimiento, pisotea la sensatez y arrasa la mente. Por eso son tan
encontrados los juicios que merece la Semana Santa.”

87. GARCIA LORCA, Federico. Poema del Cante Jondo — Romancero Gitano. Ed. de Allen Josephs y Juan
Caballero. Madrid: Cétedra, 2009, [1977], pp. 153-162. Vid. DURAN MEDINA, Trinidad. Federico
Garcia Lorca y Sevilla. Sevilla: Dip. de Sevilla, 1974.

88. Idea que reitera HERRERA, Carlos. Pregén de la Semana Santa de Sevilla. 2001: «De quién son esas
palabras / que caidas de una cruz / me cortan como un lamento / con ese sagrado acento / de Jesucristo
andaluz.”

89. BLASCO IBANEZ, Vicente. Sangre y Arena. Valencia y Madrid: F. Sempere y Cfa., 1919, [1918], p. 266.
En este mismo sentido, CHAVES NOGALES, Manuel. El Liberal, 28/03/1920 resaltaba en la madrugé
el «gran negocio para cafés, restaurantes, para puestos al aire libre y para vendedores ambulantes de
comestibles y bebidas.”

90. NOEL, Eugenio. Semana Santa en Sevilla... ob. cit., pp., 335-338.

91. Cit. en ABC, 13/04/1924, p. 3.
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Los reportajes de Manuel Chaves Nogales, gran conocedor de la religiosidad «po-
pular» sevillana, mantienen su poder explicativo para la comprensién histdrica, socio-
légica o antropoldgica de la Semana Santa contempordnea.’ El periodista entendia
la fiesta como la perpetuacion de aquellos ritos re-ligiosos que el «pueblo» habia asi-
milado, resignificado y transformado en unas celebraciones colectivas, identitarias e
igualitarias. «La cruz, en tanto, encaramada en los improvisados altares y cubierta con
las primorosas colchas (...), preside el festin, complacida, olvidada y sublime.»*

Chaves Nogales, en su ensayo periodistico de la Semana Santa de Sevilla de 1935
para las paginas de Ahora, dio en una de las calves explicativas del fenémeno cofrade o
«capillita»:

La Semana Santa Sevillana no es obra, ni de los curas ni de los gobernantes, sino de los co-
frades, de una organizacién netamente popular y de origen gremial, que ha estado siempre
en pugna con los poderes constituidos. Los dos enemigos natos de la Semana Santa son
el cardenal y el Gobernador (...). El buen capillita se pasa la vida hablando mal de ellos y
protestando contra sus decisiones.”

Junto a Antonio Nuifez de Herrera, ambos en el circulo del grupo Mediodia, com-
batieron durante la IT Republica la polarizacién dicotémica politica en torno la Sema-
na Santa hispalense. En un contexto de fuertes convulsiones sociales, no estaba reiiido
salir en procesién o venerar a las imdgenes con el hecho de pertenecer a partidos o sin-
dicatos anarquistas y comunistas. «No se trataba de Largo Caballero. Pero jcuidado!,
tampoco del Sumo Pontifice. Se trata de la Semana Santa (...). El nazareno envuelve
sus sandalias en el ultimo nimero de El Socialista. (...) Bajo el capuchén la CNT y en
los estandartes el SPQR.»** De hecho, las hermandades afincadas en barrios periféricos
contaban con un fuerte sustrato politico de izquierdas, y la propia procesién permitia
la toma simbdlica del centro de la ciudad por parte de grupos socialmente marginados.
Como apuntaba Nicolas Salas, «para muchos militantes de izquierda, eran perfecta-
mente compatibles la Macarena y Lenin, el Gran Poder y Stalin (...). Tanto es asi que
sus fotografias se exhibian conjuntamente en (...) los mercados de abastos, en las ta-
bernas, carbonerias y otros establecimientos.»®

92. CHAVES NOGALES, Manuel. Semana Santa en Sevilla. Cérdoba: Almuzara, 2003. Comprende
fragmentos de su ensayo La Ciudad, articulos publicados en Heraldo de Madrid entre 1922 y 1925
y el especial de la Semana Santa que realizé en 1935 para el diario Ahora con fotografias de Andrés
Martinez, éste ultimo traducido al francés y publicado en Voila con reportaje grifico de Robert Capa.

93. CHAVES NOGALES, Manuel. La ciudad. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1991, [1920], p. 180.

94. CHAVES NOGALES, Manuel. Andalucia Roja y la Blanca Paloma. Cérdoba: Almuzara, 2012, p. 97,
original publicado en «Semana Santa en Sevilla». Ahora, 5/04/1935.

95. NUNEZ DE HERRERA, Antonio. Teoria y realidad de la Semana Santa... ob. cit., pp. 55-56 y 101-102.

96. SALAS, Nicolas. Sevilla fue la clave. Reptiblica, alzamiento, Guerra Civil (1931-1939). Vol. L. Barcelona:
Castillejo, 1992, p. 97.
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Rafael Alberti publicé en 1979 Coplas de Juan Panadero, un poemario donde rela-
cionaba la religiosidad «popular» con la respuesta colectiva a la injusticia y a la repre-
sién de las instituciones. Para ello, identificaba las imédgenes de mayor devocién con el
sufrimiento de los obreros y de las clases mds bajas, como en estos versos que dedicé a
la Virgen de la Esperanza del populoso arrabal de Triana: «Oh Virgen de la Esperanza /
novia de los marineros, /yo sé que nada se alcanza / sin el campo y los obreros.» Incluso
relacionaba la Esperanza Macarena con el Partido Comunista: «Déjame esta madruga-
da /lavar tu llanto en mi pena, / Virgen de la Macarena, / llaméndote Camarada./ (...)
Muchacha de Andalucia, / la mds clamorosa alhaja / de la sola cofradia / de la gente que
trabaja.»”’

Una de las obras claves para entender la literaturizacién en los mérgenes de la
ortodoxia cofradiera la encontramos en el renovador ensayo de antropologia social
Semana Santa de Sevilla de Isidoro Moreno, donde analizaba las diferentes mistifica-
ciones y significados de una celebracién de raigambre popular con el potencial totali-
zador por parte de las instituciones y de determinadas clases sociales.”® Para Moreno,
la «popularidad» de la Semana Santa radicaba en la identificacién colectiva con la
expresién de opresion y de humillacién de los protagonistas de las procesiones, Jesus y
Maria, en los que veia reflejada su propia experiencia comunitaria.”

Estas manifestaciones, aparentemente espontdneas, se presentan autodefinidas
por un engranaje de memorias, vivencias y tradiciones. Su finalidad es la de actuar
como aglutinantes y referentes de la experiencia social de la comunidad, que participa
de forma directa, confundiéndose los espectadores y los participantes, pudiendo éstos
establecer una actitud activa y contemplar, dirigir o protagonizar cualquier momento
de la celebracién. Las hermandades, tal y como ha sefialado Moreno, aglutinan el hori-
zonte de experiencias de grupos sociales, gremios o barrios diferenciados sociocultural
y econdémicamente.'® As{ mismo, suponen una via de integracién social para grupos
marginados y heterodoxos y su integracién en una red de solidaridad, aceptacién y se-
guridad. El motivo de la Semana Santa no serfa, por tanto, la fe o el deseo colectivo por
manifestar su adscripcién a la iglesia catélica, sino, mds bien, una actitud identitaria.

97. ALBERTI, Rafael. Coplas de Juan Panadero. Barcelona: Bruguera, 1979, pp. 180-184.

98. MORENO, Isidoro. La Semana Santa de Sevilla... ob. cit., p. 203: «La Semana Santa, como fenémeno
cultural de fuerte enraizamiento y participacién popular, ha sido objeto, de forma constante, de
intentos de utilizacion, e incluso de manipulacién, en beneficio tanto de intereses personales como de
grupos».

99. Ibidem, p. 54. Para BRISSET, Demetrio E. La rebeldia festiva. Historias de fiestas ibéricas. Girona: Luces
de Galibo, 2009, la religiosidad «popular» es la plasmacién de los anhelos de libertad de la comunidad.

100. Idea ya planteada en términos «purificadores» por RODRIGUEZ BUZON, Antonio. Perfil. Trazos de
la Semana Santa Sevillana. Sevilla: Imp. de A. Padura, 1946, p. 33: «[los arrabales] pierden ese cariz de
constante problema social que parece flotar en el ambiente, convirtiéndose todo el barrio en agradable
y sutil atraccién acogedora» y por PEYRE, Joseph. La Pasién segiin Sevilla... ob. cit., p. 38: «la imagen
tiene todavia otra virtud. El espiritu del barrio que implica esta forma de amor doméstico.”
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Isidoro Moreno sefialaba también diferentes niveles de significaciéon de las pro-
cesiones caracterizadas por «una exaltacion de lo sensible, de lo vivencial (...). Fiesta
parala emocién y el sentimiento, mucho mds que para el intelecto.»'"" Estas contradic-
ciones criticadas por los antiflamenquistas eran integradas en un discurso psicolégico-
local por Manuel Chaves Nogales: «es esencial destruir esa negacién de la religiosidad
(...), mantenida por quienes, no siendo capaces mas que de verdades fisicas y homo-
géneas, vieron la algazara de los penitentes sevillanos y el bullicio de las multitudes.»'®

La vindicacién de la contradiccién y de las diferencias en la celebracién convierte
a estos autores «en los margenes» de la ortodoxia en forjadores de una literaturizacién
del rito caracterizada por sus multiples lecturas, mds alld de la emotividad litica o de la
purificacién canénica. En esta linea, el poeta Fernando Ortiz publicé en 1992 un acer-
camiento a la religiosidad «popular» donde incidia en su configuracién contradictoria,
donde se bebe, se canta y se estrenan vestimentas y amores. «Hay olor a vino, cera, café,
pescao frito, que el azahar y el litdrgico incienso son ya incapaces de disimular.»'®® O
Carlos Colén en las péginas de El Pais:

A muchos desconcierta la sensorial sensualidad de esta fiesta. Esta dimensién liberadora
se mezcla con la antigua devocion a las imédgenes y la vertebracién simbdlico-urbana de la
ciudad obrada por las hermandades (...), para hacer de la Semana Santa algo que parece
imposible que pueda existir a principios del siglo XXI: un fiesta sagrada y viva.'™

En lo que se refiere a la sensualidad y los horizontes eréticos de la celebracion
—«Extasis y orgasmo, bacanal y transporte (...) {Oh Sevilla, Sevilla-Magdalena!»'%—
cabe destacar la valentia discursiva de Antonio Velazquez Martinez al destacar la fiesta
como una exaltacién de los sentidos: el voyeurismo del nazareno, la vanidad fisica del
costalero —icono de virilidad—, la intimidad fisica de las bullas'® e incluso «el estar
bueno» del Cachorro.'”’

Por ultimo, sefialar en esta tipologia de literaturizacién en los margenes la ir6nica
y jocosa interpretacion de los personajes que participan en la Semana Santa por Fran-
cisco Robles en Tontos de capirote (1997). No cabe duda que este conjunto de escritos

101. MORENO NAVARRO, Isidoro. Las hermandades andaluzas. Una aproximacién desde la Antropologia.
Sevilla: Universidad de Sevilla, 1974, p. 175.

102. CHAVES NOGALES, Manuel. La ciudad... ob. cit., p. 81.

103. ORTIZ, Fernando. Sevilla y los sevillanos. Sevilla: Alfar, 1992, pp. 46-47.

104. COLON, Carlos. «Pasién y espectdculo en Sevilla». El Pais, 23/03/2002.

105. LAFFON ZAMBRANO, Rafael. Ditirambos de las Cofradias. Sevilla: Tip. Veldzquez, 1926, p. 3.

106. VELAZQUEZ MARTINEZ, Antonio. Sensualidad y Semana Santa... ob. cit., pp. 36-37: «Las noches
de Semana Santa, por el contexto general que las envuelve, se convierten en unas noches de un fuerte
contenido erético (...). Pero esta bulla también es aprovechada por aquellos que tienen una mayor
dificultad en la comunicacién y acercamiento de indole sexual.» Vid. ROBLES, Francisco. Tontos de
capirote... ob. cit., pp. 149 y ss.: «intenciones labricas e inconfesables.»

107. ROBLES, Francisco. Tontos de capirote... ob. cit., p. 72.
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han abierto el horizonte interpretativo de la religiosidad «popular» sevillana y han
facilitado las interpretaciones culturales, grupales y sensoriales de la fiesta.

CONCLUSIONES

sQué serfa, pues, de nosotros, sin la ayuda de lo que no existe?
Paul Valery, Breve epistola sobre el mito.

Escribir, literaturizar, es una forma de hacer, de recrear y producir una realidad. Lo in-
teresante del proceso de performatividad es que la creaciéon no corresponde en estrictu
sensu a la individualidad del autor, sino a la variedad de lecturas e interpretaciones que
ejerza el lector, tanto de apropiacion, de transformacién o de rechazo. El lector, a través
de la lectura —de la construcciéon de su propia memoria— da sentido y encarna lo que
estd escrito. Cuando paraliza el instante, el escritor memorializa y selecciona deter-
minada Semana Santa, discrimina unos factores frente a otros, petrifica un momento
concreto, interrumpe su curso natural. Este recuerdo siempre serd subjetivo y personal
y estard condicionado por el tiempo, la potencialidad evocadora del individuo o la
forma en que la sociedad ayuda a recordar o a olvidar. Al leer, como apuntara Roland
Barthes, el texto se hace realidad como experiencia de quien lo lee.!®

Hay, por tanto, una semana corpoérea, vivencial, y otra, literaturizada, y ambas
constituyen en universo de memorias que conforman los significados y las formas del
rito. No queremos decir que la Semana Santa sea una ficcién incluida en un metarre-
lato, sino que su escritura genera una serie de cinones que transcurren al margen del
horizonte de los acontecimientos. Esta literaturizacién determina profundamente las
formas de memorizar, de trasmitir y de imaginar la fiesta. La perpetuacién periddica
de los rituales, asi como su interpretacién, generan un estadio atemporal donde las
memorias se confunden con los anhelos y donde la utilizacién del simbolo adquie-
re una fuerza expresiva colectiva, capacitada para transformar el imaginario social. A
partir de la escritura de la Semana Santa se proyecta en la ciudad una realidad imagi-
nada de las practicas y los significados del ritual, y su relacién con los acontecimientos
puede ajustarse o no a la «realidad» y a la ficcién.

Hemos analizado diferentes formas literarias que fosilizan el rito, anteponiendo
la memoria escrita —funcién misma del origen del alfabeto— y que se erigen en canon
de recuerdos por todos aceptado. Esta fosilizacion literaria es contraria al presentismo
inherente a las practicas relacionadas con la religiosidad «popular», eminentemente
contemporanea. «La Semana Santa de Sevilla no tiene pasado, crece de historia y de

108. BARTHES, Roland. El susurro del lenguaje. Barcelona: Paidds, 1994. Asi mismo, como apuntara Jacques
Derrida, el acto del lenguaje no es una expresién de la voluntad individual, sino una accién repetida y
reconocida por una tradicién y/o por una convencién social. Es el contexto el que dota de significado al
texto. Vid. DERRIDA, Jacques. Mdrgenes de la filosofia. Madrid: Cétedra, 1989.
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filosofia. Es vivencia, ahora, en el instante de producirse la aparicién de cada cofra-
dia...»'” Busca en libros y archivos las coordenadas de la Semana Santa, haciendo de
lo «popular» algo «estipulado» y de lo «vivencial» algo «tradicional» o «historicista»,
que en el horizonte posmoderno tiende a una dimensién de consumo de folklore ar-
caizante, a la carta, y a la comprension del pasado como un parque de atracciones.'*
Los escritores de la Semana Santa reformulan las innovaciones y las presentan como
constantes histdricas justificadas en el documento histdrico e idealizadas en la memo-
ria colectiva. La fiesta grande de Sevilla se configura a partir de un discurso arcaizante.
Sus narradores rastrean y seleccionan tradiciones y basan el prestigio de sus practicas
en la antigiiedad real o imaginaria de las mismas. Hay un interés en las hermanda-
des por «dotar de rancias modas que no tenian mds que unos cuantos afos» a las
procesiones, «algo que sigue siendo moneda comun en nuestros dias.»'"" El principio
arcaizante de las cofradias no supera el ejercicio de la critica historiografica de una
serie de féormulas visuales e imaginarias que, dotadas de un durea de atemporalidad,
pretenden trascender y asentarse como celebraciones de larga tradicién culminadas en
la contemporaneidad.

Esta fiesta, canonizada y literaturizada en un historicismo dirigido, pierde paulati-
namente su importancia comunitaria en la sociedad que las cre6 y sus significados so-
ciol6gicos —cuyo ritualismo se basaba en acuerdos contractuales entre sus participan-
tes que se actualizaban periédicamente—y se convierte en una reiteracién de practicas
cuyas dimensiones estdn mds cercanas al turismo o al ocio contemporaneo. Esta rea-
lidad, alertada desde diferentes trabajos, escinde el horizonte de significados del hori-
zonte de las précticas, estas tltimas condicionadas por la literaturizacién e historicidad
del rito. De la celebracién comunitaria propiciadora pasamos a entender la Semana
Santa como una celebracion televisiva donde los agentes participantes representan en
la escena lo que fue, o lo que fue escrito, no lo que significa para la ciudad.

La Semana Santa de Sevilla que irrumpié a mediados del ochocientos aglutiné a
diferentes movimientos de vanguardia: romanticismo, neogoticismo, neoclasicismo,
regionalismo, neopopularismo, etc., tanto en literatura, como en composicién mu-
sical, bordados, artes pictdricas o cante flamenco, hasta el traumdtico interregno de
la Guerra Civil y el nacionalcatolicismo, cuando el férreo control politico y religioso
de los significados y actitudes de la fiesta restaron «espontaneidad» y «creatividad»
y fijaron un canon estilistico —neobarroco y marcial- cuya proyeccién alcanza hasta
nuestros dias con la reiteracién de modelos regionalistas. El estancamiento visible en

109. ORTIZ DE LANZAGORTA, José Luis. «Prélogo». ob. cit., p. 22: «este afio, ya no es tampoco el del afio
pasado; como no lo serd el afio venidero. De aqui la fuerza festiva, vital, de Sevilla en Semana Santa.”

110. LIPOVETSKY, Gilles. La felicidad paradéjica. Ensayo sobre la sociedad de hiperconsumo. Barcelona:
Anagrama, 2010, [2007], pp. 243 y ss.

111. JIMENEZ BARRIENTOS, Jorgey GOMEZ LARA, Manuel J. «Introduccién». NOEL, Eugenio. Semana
Santa de Sevilla..., ob. cit., p. 27.
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la literatura de la Semana Santa —salvo las excepciones mencionadas en el articulo—,
dominada por el lirismo sensual, descriptivo, reiterativo y purificador, ha fijado un
canon caracteristico, cerrando el paso a la entrada de las vanguardias artisticas en la
descripcién de la fiesta.

La globalizacién de la Semana Santa gracias, en buena medida, a la irrupcién de
Internet, ha influido en los rituales de otras poblaciones espafiolas, cuyas manifesta-
ciones se han visto uniformadas por la emulacién de artes y comportamientos fosili-
zados hace décadas en la Semana Santa de Sevilla. Dicha influencia ha resignificado el
sentido de las celebraciones, superando el cariz de religiosidad «popular» para trans-
formarla en un fenémeno sociocultural donde la comunidad despliega su recreacién
idealizada
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